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Resumo

A palavra “halal” pode ser entendida como “licito” ou “permitido”. No Isla, o alimento halal é
um ponto central. Ha regras para o abate animal e para o consumo de diversos itens. Um
mugulmano se preocupa com 0 que ingere, pois seu corpo é também uma extensdo da sua
experiéncia religiosa. Assim, a busca pela licitude torna-se parte do cotidiano. Nesse contexto, a
Internet viabiliza a circulagdo do conhecimento e trocas de saberes, inclusive para os membros da
Sociedade Beneficente Mugulmana do Rio de Janeiro (SBMRJ), 0s quais procuram especialmente
referéncias de locais onde o Isld é maioria — que podem ser préaticas sociais ou direcionamentos
de lideres religiosos — e as trazem para suas experiéncias diarias. Muitas vezes, essa agao inclui
uma perspectiva peculiar, reinterpretativa e adaptada as realidades socioculturais do pais e

pessoais.
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A rede imprescindivel: o papel da Internet na busca do alimento halal para
muculmanos do Rio de Janeiro

1. Introducéo

‘“Halal” significa “licito”, “permitido”. No Isl&, o alimento halal € um ponto central. H4
regras para o abate animal e para o consumo de diversos itens. Um mugulmano se
preocupa com 0 que ingere e como o faz, porque seu corpo e seu agir sdo também uma
extensdo da sua experiéncia religiosa. Assim, a busca pela licitude torna-se parte do

cotidiano.

O conceito de halal vai além de cuidados alimentares, visto que o significado da palavra
se liga a ideia integridade, e esta deve estar presente em atos e intencdes, valendo também
para a politica, justica e finangas. “E o resultado de um sistema [...] que busca [...]
mecanismos que contribuam com a satide humana, criando equilibrio” (CIBAL HALAL,

2013).

A carne halal contempla uma preparacédo especial no abate. Por exemplo, € mandatério
que o responsavel pelo sangramento do animal seja mugulmano. Ha recitacdo de formulas
e a nogéo de partes que devem ser dispensadas. Consequentemente, no Brasil, onde o Isla
€ minoritario, mugulmanos precisam encontrar solu¢fes para seguir 0 que creem ser
adequado do ponto de vista alimentar ligado as suas praticas religiosas e identidade. A
questdo ganha adensamento se for considerado que o pais é um dos maiores exportadores
de carne halal do mundo, porém, seu mercado interno é infimo, desabastecido (FERRAZ,
2015).

Para contornar tal paradoxo e suprir necessidades da vida social e religiosa, no Rio de
Janeiro, os membros da Sociedade Beneficente Muculmana (SBMRJ) — entidade
representativa do Isld no estado — recorrem a Internet para pesquisar instrucdes,
compartilhar informagdes e acessar novos conhecimentos. Recomendagdes e tabus
alimentares sdo interpretados por meio dos esclarecimentos sobre os hadith, os versiculos
do Alcordo, livro canénico, e a sunna, relatos narrativos da vida do Profeta Maomé, cuja
exemplaridade traz norte a dilemas experimentados por mucgulmanos em quaisquer
tempos. O que ndo é halal deve ser preterido como haram (impuro). Logo, nas trocas do

ciberespaco € possivel verificar como fiéis de outras localidades procedem, especialmente



em paises islamicos, realizando comparacGes e ressignificacdes para as realidades
brasileira e pessoal; comprar certas qualidades de comidas; e adquirir informagdes sobre
elementos ilicitos que podem estar sendo ingenuamente consumidos — como corantes

presentes em refrigerantes.

A participacdo da rede configura uma mudanga relevante na “relacdo com o
conhecimento e tudo o que diz respeito aos modos de produzi-lo, armazené-lo e promover
sua circulacdo” (GOMES, 2008). Desta forma, a aquisi¢do da educacdo no Isla ganha
outra dimensédo além das formas ja consolidadas de interacdo, como aquelas mormente
presenciais. Debates e reflexdes conquistam uma arena extra para ocorrerem, detendo
uma perspectiva dindmica. A Internet traz auxilio para uma possivel releitura do que ja
se internalizou e diretrizes inovadoras a acrescentar aos habitos alimentares diarios. Este
trabalho, portanto, aborda aspectos como que tais na rotina dos muculmanos da SBMRJ,

cujas acdes intentam presentificar o halal da melhor maneira em seus dia a dias.

2. 1sl&, uma religido pulverizada pelo globo

O Isla se expandiu para muito mais além do mundo dito oriental. Como ele, também as
quebras de fronteiras dos habitos de seus praticantes. Fruto dos movimentos migratorios,
expansdo religiosa e novas tecnologias de comunicacgdo (PINTO, 2005), como a Internet,
a difusdo do Isld lhe confere as caracteristicas da transnacionalidade, a que se soma a

complexidade dos modos de interpreta-lo e pratica-lo.

Em um mundo com limites reconfiguraveis, fronteiras expansiveis e deslocamentos
perenes, a premissa dos fluxos e culturas explorada por Hannertz (1997) auxilia no
entendimento da pulverizacdo global dessa religido e de suas diversas maneiras de
propagacdo. “Para manter a cultura em movimento, as pessoas, [como] atores e redes de
atores, tém de inventar cultura, refletir sobre ela, fazer experiéncias com ela, recorda-la
(ou armazené-la de alguma outra maneira), discuti-la e transmiti-la” (HANNERTZ,
1997).

Com um numero crescente de adeptos, inclusive no Brasil, o Isld tem os dados exatos de
sua presenca em solo nacional apontados como controversos (MONTENEGRO, 2002,
p.59-60). O Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica, IBGE, em seu tltimo censo,

em 2010, afirma um total de 35.167 pessoas autodeclaradas praticantes no pais. Porém,



uma consulta informal a membros e lideres da SBMRJ resulta em nimeros muito mais
vivazes: um milhdo a dois milhdes de mugulmanos, hoje?. Para contas mais atuais, Pinto
(2015) afirma que seja plausivel estimar que em 2014 houvesse no pais um quantitativo
de 100 mil a 200 mil mugulmanos (PINTO, 2015, p.135).

Analises cujo foco sdo as comunidades mugulmanas brasileiras ja foram realizadas por
diversos pesquisadores em Séo Paulo, Goiés, Santa Catarina e Rio Grande do Sul, para
citar algumas (MARQUES, 2008). No Rio de Janeiro, os olhares comumente se focam
na SBMRJ® pois essa entidade figura tradicionalmente como representativa dos

muculmanos no estado.

3. A Sociedade Beneficente Mugulmana do Rio de Janeiro (SBMRJ) / Mesquita
da Luz

A Sociedade Beneficente Muculmana do Rio de Janeiro (SBMRJ), que se reconhece
como a “entidade que representa os mugulmanos no estado®’, é uma instituicdo
agregadora da comunidade sunita nessa localidade®. Fundada nos anos 1950 e
funcionando como espaco de convivialidade de imigrantes sirios e libaneses, apenas
quase duas décadas depois passou a realizar as oragdes coletivas com regularidade — um
dos principios da préatica do Isld. Nos anos 1990, estabelecida em uma sala comercial no
Centro do Rio, comecou ter delineado seu publico como hoje ja se configura, com novas
geracbes de membros que incluiam brasileiros, convertidos e imigrantes de muitas
origens, passando a investir na divulgacao do Isla, seus preceitos e da lingua arabe, além

de buscar o reconhecimento de outras entidades-pares. Atualmente, a maioria dos

2 A fragilidade desses dados resta no fato de que as instituigBes islamicas brasileiras ndo mantém registros
atualizados dos seus quadros de membros e familias.

8 Como se deu com Montenegro (2000), Pinto (2005; 2010a; 2010b; 2015), Chagas (2006; 2009),
Cavalcante Jr. (2008) e Barros (2012).

4 SBMRJ. Curso “Introducéo ao Islam e 2 Lingua Arabe” [mensagem pessoal]. Mensagem recebida por
<meu endereco eletrénico> em 08 abr. 2014.

% No Isl4, ha duas comunidade sectarias: sunita e xiita. Os sunitas tém como base de suas rotinas e rituais o
Alcordo e a sunna, que sdo tradi¢des e exemplos ligados a vida de Muhammad (ou Maomé). Especialistas
religiosos — como os shaykhs — guiam a pratica doutrinal. Os xiitas, por sua vez, baseiam-se no texto
coranico e nas orientagbes esotéricas dos imams, que seriam descendentes do Profeta. Dentre estes,
possuem funcoes juridicas e religiosas os que detém o titulo de ayatollah (CHAGAS, 2006, p.2).



membros é de brasileiros convertidos, e a instituicao refere-se oficialmente a conta de 300
pessoas registradas (SBMRJ, 2014).

Em 2007 teve inicio a construcdo da Mesquita da Luz, que relne uma gama de
atribuicdes: espaco religioso, area congregadora da comunidade muculmana sunita e
centro de acdo da SBMRJ. Localizada no bairro carioca da Tijuca, pode-se dizer que a
“Masjid EI-Nur” (em érabe)® compartilha sua frequéncia com participantes da SBMRJ,

porque ambas institui¢Oes estdo interligadas funcionalmente e espacialmente.

Na Mesquita da Luz/SBMRJ desenvolvi trabalho de campo, de 2013 a 2015. Neste artigo
divido parte da experiéncia de conviver com esse grupo de mugulmanos, com foco na
busca pelo halal (licito) e o afastamento do que pode ser considerado haram (impuro),
em especial na perspectiva alimentar e tendo a Internet como uma ferramenta

fundamental nesse processo.

4. Internet, a rede de auxilio na busca pelo halal

Compreendendo a Internet como um espaco tao frequentavel quanto quaisquer outros do
dito “mundo real”, a Antropologia vem descortinando possibilidades de reflexdes acerca
desse ambiente, seus usuarios e as inter-relagdes que nele se ddo (MILLER, 2015;
GOMES, 2012; HINE, 2000, entre outros). O reconhecimento da rede como integrante e
extensiva do dia a dia das sociedades agrega aos estudos antropoldgicos a oportunidade
de ampliar seus campos de pesquisa e observacdo, especialmente quando se pondera que

o0 “virtual” é também “real”, 0 que abarca também todas as suas movimentagdes.

Mediadora de trocas de diversos tipos, a Internet serve aos membros da Sociedade
Beneficente Muculmana do Rio de Janeiro como um apoio essencial na empreitada de
acrescentar o halal as suas rotinas. Isso porque, sendo o Isla uma religido minoritaria no
Brasil, ainda que em crescimento expressivo também em diversas partes do globo, seus
preceitos podem necessitar de algum tipo de flexibilizacdo para se harmonizarem com as
praticas locais: faltam alimentos halal no pais e ha dividas sobre como proceder diante

dessas lacunas.

® Masjid EI-Nur (ou Masjid Al-Nur) ¢ a tradugdo para o arabe de “Mesquita da Luz”.



E preciso saber o que é licito e o que ndo é, diante de habitos preexistentes,
destacadamente no caso dos convertidos — € possivel adotar uma nova religido e continuar
a ingerir determinados alimentos? A quem se recorre para opinides abalizadas? Como se
procede nos paises islamicos, a fim de viabilizar parametros e exemplos? A Internet
demonstra ser um canal de comunicacgéo e pesquisas a esse respeito de alta relevancia,
visto que a questdo é essencial para os mugulmanos, em sua relacdo com o Isla. Nela, a
busca pode ser privada, discreta, adequada ao ambiente e ao tempo de quem a consulta e,
ao mesmo passo, integrada e publica, como nos chats, foruns, grupos e paginas de redes

sociais.

Praticar o Isld no Brasil (e em tantas outras terras) pode fazer com que um mugulmano
necessite escolher muitas vezes a trilha “intermediaria”. Muitos lideres religiosos
destacam prescricdes em relacdo ao vestir, evitacdo de certos alimentos impuros, como a
carne de porco e bebidas alcodlicas em geral, além da recusa aos jogos de azar (WEBER,
2009, p.413). Ao contrério dos paises onde a religido é majoritaria, é dificil encontrar, por
exemplo, alimentos, roupas e até locais proprios para rezar cinco vezes por dia que
estejam de acordo com os preceitos religiosos. Desta forma, em algumas ocasides, a
pratica acaba por diferir da norma, no intuito ser possivel chegar ao que seja entendido

como um equilibrio entre o que deve ser feito, 0 que precisa ser evitado e o0 que € viavel.

Deste modo, orientar-se pelo que é halal torna-se uma iniciativa atinente aos propésitos
pessoais e do grupo, em uma caracterizacdo ao mesmo tempo compartilhada e individual.
O haram e o halal aparecem no trato com itens, no uso de vestes e nos modos de agir
constantemente negociados pelos membros da SBMRJ/Mesquita, em relagdo aos grupos
sociais dos quais fazem parte.

Por isso, as trocas do ciberespaco sdo tdo usuais: € possivel verificar como fiéis de outras
localidades procedem, especialmente em paises islamicos, realizando comparacbes e
ressignificacOes para as realidades brasileira e pessoal; comprar certas qualidades de
comidas; e adquirir informacdes sobre elementos ilicitos que podem estar sendo

ingenuamente consumidos — como corantes presentes em refrigerantes’.

5. Alimentos halal/haram

7 O acido carminico, presente em muitos refrigerantes e corante vermelho, é extraido do inseto
cochonilha. Logo, ilicito para o Isla (FERRAZ, 2015).



Talvez o exemplo mais premente a respeito de uma alimentacéo halal possa vir da carne
assim categorizada. Para mugulmanos, é desaconselhdvel o consumo de carne que ndo
seja halal (licita, permitida). A carne halal pressupde uma determinada forma de abate
do animal, que deve ser feita por um muculmano e envolve desde a repeti¢do de béncéos
até a forma de golpea-lo. Assim, é feito por um experto, com ritualistica prépria,
extinguindo o méximo de sangue possivel, de preferéncia sem sofrimento do animal, com
preces a Deus e ferramental proprio, como facas separadas para tal, sob fiscalizacao

entidades certificadoras mugulmanas.

Encontrar carnes desse tipo no Brasil ndo e tarefa facil — meus interlocutores na
SBMRJ/Mesquita j& afirmaram simplesmente ndo existir tal coisa em nosso pais. Assim,
sua saida ¢ dizer “Bismillah’®, “em nome de Deus”, antes de comerem carnes bovinas, de
aves e ovinos, abencoando a refeicdo. Os peixes sdo considerados “neutros”, desde que

n&o intoxicados por alguma substancia proibida.

O Brasil, porém, é um dos maiores exportadores de carnes halal para o0 mundo. O foco
dirigido aos paises estrangeiros faz com que o mercado nacional reste esquecido ou
desvalorizado. Grandes marcas tém producdo em separado para esse fim: idealmente, o
alimento halal ndo é estocado ou transportado com outros, além de exigir a exclusividade

de objetos utilizados em seu cozimento ou limpeza, como facas e colheres.

No inicio de 2015, os membros da Mesquita “descobriram” uma marca de frango halal
(“Le Vida”) sendo vendida em supermercados populares e, portanto, acessivel. A
novidade foi propagada por um dos frequentadores, imigrante argelino casado com uma
convertida, por seu perfil em uma rede social, uma grande fonte de consultas a respeito

da religido nessa comunidade.

O fato de o produtor da informacdo ser argelino, um mugulmano “de nascimento”
(BARBOSA, 2009)°, trouxe legitimidade & postagem, perante os convertidos brasileiros,
parte relevante de sua rede de contatos naquele momento. Se um mugulmano afeito ao

halal desde “sempre” aprovava e divulgava aquela marca, entdo deveria ser segura para

8 “Bismillah”, literalmente, quer dizer “em nome de Deus”, e deriva da expressdo “Em nome de Deus, o
Clemente, o Misericordioso”, repetida em variados contextos ligados ao Isla.

® Os que “ja nasceram fazendo parte da religido, porque oriundos de uma familia [...] mugulmana”. Os
brasileiros que em geral se convertem sdo de familia cuja religido ndo é o Isld (FERREIRA, 2009, p.9).



0 consumo daqueles que aos poucos estavam se acostumando a essa chancela. O post,
compartilhado em seu perfil no Facebook, chegou até mim por meio de repostagens em
grupos de debates e interacéo religiosos, nesse mesmo ambiente. Essa pessoa ndo fazia
parte de meu circulo relacional do Facebook, mas acessei a noticia porque dela houve

uma propagacéo.

Contudo, nem sempre o consumo de um produto que receba a chancela de halal é
sinbnimo de unanimidade. Um jovem de familia &rabe, reconhecido por seu
conhecimento religioso, certa vez disse que ndo come carne no Brasil “de jeito nenhum”,
SO peixe. Sua atitude, em certa medida, se torna, junto com sua imagem expressiva

naquele meio, exemplar para outros muculmanos da SBMRJ/Masjid EI-Nur.

Embora eu tenha realizado também o “trabalho de campo cléassico”, “estando 1810,

fisicamente presente na Mesquita, a Internet foi determinante na construcéo das relacées.
Por meio dela pude perceber que, ademais do espaco fisico de convivialidade que a
SBMRJ/ Mesquita da Luz representa, a rede é significante como uma continuidade do

aprendizado religioso, dos diadlogos com o0s pares, acesso ao saber e lazer.

[A] Internet possibilita a comunicacdo em escala mundial. [...] A partir dela os
individuos podem compartilhar informacdes (na forma de imagem, voz ou
dados) em fracdo de segundos, mesmo situados em continentes diferentes. Esse
panorama faz pensar que essa tecnologia corrobora a integragdo [...]. [...]
Diferentes manifesta¢des culturais sdo divulgadas via Internet para o resto do
mundo. [...] Varios séo os produtores e consumidores de informacéo.

]

Contemporaneamente algumas pesquisas d&o conta do espago de interacdo que
se cria com a forma de comunicacdo on-line. Nesse caso, tratam basicamente
de uma desterritorializagio em potencial presente na Internet. E quando no
importa se um individuo esta a quilémetros de distancia de outro. Importa é
que estdo cultivando uma interacdo, independentemente da proximidade
geografica e dependentes do espago virtual de trocas que se forma
(DORNELLES, 2004).

Durante o trabalho de campo, muitos contatos estabeleci por grupos de Facebook, por
exemplo. Assim fui convidada para diversos eventos relevantes e também fui instruida,
junto com outros participantes (da SBMRJ/Mesquita ou ndo), sobre regras sociais e
religiosas. Por exemplo, até hoje pertenco ao grupo “Ramadan 2015, criado para dirimir
duvidas e comentar 0 més mais esperado do ano pelos mugulmanos, o qual detém uma

grande conexdo com o halal. E preciso “estar halal” durante todos os dias do Ramadan,

10 GEERTZ, Clifford. O dilema do antrop6logo entre “estar 1a" e "estar aqui". Cadernos de Campo (Sdo
Paulo, 1991), Sdo Paulo, v. 7, n. 7, p. 205-235, mar. 1998. Disponivel em:
<http://www.revistas.usp.br/cadernosdecampo/article/view/52621/56525>. Acesso em: 05 out. 2016.



http://www.revistas.usp.br/cadernosdecampo/article/view/52621/56525

jejuando, mantendo o pensamento em Allah e abstendo-se mais convictamente do ilicito,
como o fumo. Um dos tépicos foi “Regra sobre aquele que quebra o jejum por engano”.
O assunto é premente, se considerarmos as diferencgas entre os horarios de nascer e por
do sol no Brasil e outros paises islamicos, momento do dia relevante para as oracdes, pois
estas guiam a pratica do jejum*. O esquecimento ou a quebra involuntaria podem ser
desculpados por Allah, apds preces e a retomada da abstinéncia, segundo a instrucéo
contida na mensagem desse grupo. Isso porque a pessoa pode ndo estar acostumada a
jejuar — o que contemplaria os convertidos. Assim, vemos, mais uma vez, a rede servindo

como canal para o aprendizado religioso e a conexao com o que é considerado licito.

6. Internet e polémicas alimentares

A legitimidade dos licitos para os membros da Mesquita também depende da simpatia
das liderancas pela entidade conferidora do selo halal. A CDIAL, do Centro de Divulgacao
do Isla para a América Latina, é a mais mencionada entre os sunitas da Mesquita da Luz.
A Cibal Halal, ligada a Federacdo das Associa¢des Muculmanas do Brasil, FAMBRAS,
também foi comentada. Geralmente, os mugulmanos interessados nas informacdes sobre
o0 conceito de halal consultam os sites da internet dessas instituicdes para saberem a fundo

sobre especificidades, como corantes e esséncias haram ou halal.

A internet favoreceu entre essa comunidade a descoberta de que hé licor na formulacao
de trufas de uma marca popular de chocolates. O fato tornou-se lamentado por algumas
de minhas interlocutoras: “Antes de saber que continha licor, eu comia 0 bombom, mas
ndo tinha problema, ou seja, ndo era errado, porque me faltava essa informagéo. Agora,
que tenho consciéncia, devo evitar”. Encontrar o alcool na massa do doce (mesmo que
em uma quantidade questionavel para alguns, j& que minima e sem residuos de sabor)
dependeu de uma pesquisa particular dessas pessoas em relacao a formulacéo do produto,

propagada por grupos em paginas de redes sociais.

Dos sites dessas organizacOes vieram parte das informacfes acerca da “polémica da

gelatina”, que se estabeleceu na Mesquita em 2014. Algumas de minhas interlocutoras

11 A questdo é tdo séria que pareceres de drgaos ligados as ciéncias astrondmicas, como observatorios, sdo
solicitados pelas liderancas religiosas, em alguns casos — dai uma forma de manter a confiabilidade e ndo
antecipar o momento da quebra de jejum.



consultaram paginas on-line (além de opinides de liderancas religiosas'?) e chegaram a
conclusédo de que as gelatinas brasileiras teriam origem animal. A noticia abalou algumas
mocas que faziam dieta, visto que as poucas calorias desse alimento ajudariam nesse
processo perda de peso, e muitas vezes este é recomendado por médicos para saciar a
vontade de doces. Conforme o site da Cibal Halal, se a gelatina ndo for vegetal ou de

peixe, ela é de origem suina — dai, proibida.

Um de meus interlocutores pesquisou essa fonte e chegou a conclusao de que as gelatinas
brasileiras eram provenientes do porco, portanto ilicitas. Gelatina “do porco” e banha
animal também foram mencionados entre os membros da Mesquita como componentes
do sorvete de duas marcas, talvez as mais famosas do pais. Logo o tema tornou-se
largamente discutido no ambiente, e as fontes de novas descobertas eram listas
disponiveis na internet e membros “viajados” por paises mugulmanos. O boca a boca dava

conta de passar adiante a informacao.

Em minha rede de relagdes virtuais, em 2014, afloraram alguns posts mais severos sobre
os alimentos da rede de fast-food mais conhecida do mundo. “Nada é halal”, diziam,
desde a maionese até flavorizantes das carnes — em tudo haveria porco. “Vocé vai
continuar amando muito tudo isso?”, questionavam. Combinadas a acusac¢dao de
financiadora “sionista”, ligada ao Estado de Israel, as informagdes sobre a empresa eram
repeticdes de um mesmo texto, que pode ser encontrado na internet desde 2011, pelo
menos, sem autor definido (transcrito na nota de pé de pagina)'®. Ressalto que minha
intencdo ndo é divulgar noticias de procedéncia duvidosa, mas apenas assinalar a

propagacao (continua) do assunto pela Internet.

7. Reflexdes finais

12 Especialmente em Sdo Paulo, localidade que se constitui como uma referéncia bastante vivida para a
SBMRJ, em razdo da heranga cultural da imigracao arabe.

13 “Important News Muslim Judicial Council (MJC) and IQSA has withdrawn certification from
McDonald's. According to the kitchen office in Florida, United States, study into the McDonald's
ingredients has shown positive evidence of PORK materials which is called ‘LM10’ are used in the
McDonald's mayo. South African McDonald's officials have confirmed that all sauce based ingredients are
imported from the US.(Muslim) consumers are advised to abstain from McDonald's. Muslim Judicial
Council (MJC) and 1QSA has also withdrawn certification countrywide. It's your duty to inform others....
Do not ignore this Message, those eating it are eating ‘HARAAM FOOD’.” (Extraido da internet na integra,
sem autoria declarada).
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Em “As formas elementares da vida religiosa”, Durkheim afirma que um contato
“excepcionalmente intimo € o que resulta da absor¢do de um alimento” (DURKHEIM,
2009, p. 321-322). O “saber diferenciar” o permitido do proibido pode ser compreendido
por meio da premissa durkheimiana de que a religido é um sistema de conhecimento,
capaz de classificar o mundo entre sagrado e profano (DURKHEIM, 2009, p.22-24). Isso
traria ao individuo a possibilidade de se orientar no mundo sob tal dicotomia essencial,
com suas agoes e percepgdes. Assim, a religido faria com que o seu praticante pudesse
caminhar até o discernimento do licito e do ilicito, incluindo nisso as escolhas morais do

coletivo religioso no qual esté inscrito.

No contexto aqui abordado, o licito e o ilicito podem ser a regra, mas as praticas do
cotidiano denotam uma porosidade de fronteiras. Sahlins (2003) percebe que a dualidade
das analises durkheimianas pode ser um tanto engessante (p.114). Isso porque as
“metades” com que trabalham muitos estudos, ndo apenas os de Durkheim, colocando-as
frente a frente para compara-las dicotomicamente, sdo também criagcdes categorizantes
dos homens (p.118). Sahlins expde a possibilidade que os individuos tém de borrar um
pouco tais limites no dia a dia. A logica da experiéncia concreta, a pratica social,
influencia a categorizacdo e, por conseguinte, o agir das sociedades (p.146). (SAHLINS,
2003, p.114;118;146). Logo, o experiencial também produz ideias, concepcles e
categorizacdes (CAVALCANTI, 2005, p.320).

Por conta disso, meus interlocutores podem trocar acarajé por falafel, vinho por suco de
uva concentrado e rezar a carne antes de ingeri-la, aproximando de seus cotidianos o halal
da melhor maneira possivel, reinterpretando os alimentos de que gostam ou tornando-os
acessiveis de alguma forma. O acarajé poderia ser considerado uma comida “votiva de
santo”, € 0 mugulmano s6 deve manter alianca com Allah, a divindade Unica. Nesse
aspecto, o falafel, bolinho feito de grdo de bico e apimentado, é algo parecido e muito
consumido em paises arabes e islamicos. O suco de uva pode servir para amenizar a
“saudade” do vinho, pois o alcool é ilicito, e a carne de boi ndo perde seu posto de
consumo — para algumas opinides — caso seja abencoada sob o nome de Deus
(FERRAZ,2015).

Neste artigo parti do ponto de vista de que a rede possibilita o conhecimento e adequacéo
ao conceito halal, bastante destacado em relagéo a itens alimenticios, mas presente em
muitas outras opc¢des que essas pessoas precisam realizar todos os dias. As interagdes nos

espacos virtuais presentificam diretrizes religiosas, por exemplo, através de sermdes
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veiculados em canais do YouTube e debates em chats, foruns e grupos; recomendam
caminhos “licitos” em sites; viabilizam compras de bens e itens “permitidos”, como véus
e henna para as maos, entre outros. Conversoes ao Isla e casamentos séo iniciados por
contatos entre individuos de diferentes paises e brasileiros**. Assim, verificamos que a
vida social dos membros da SBMRJ/ Mesquita da Luz de variadas formas é permeada
pela grande rede, cujos caminhos oferecem modos de manifestar-se religiosamente,
buscar e negar modelos normativos, exercer escolhas de consumo e viabilizar transacfes
econbmicas, construir identidades coletivas e dinamizar experiéncias e criticas (MILLER;
SLATER, 2000).
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